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أصلي وأسلم على من بعثه الله رحمة للعالمین» وحجة على الخلق آجمعین» نبینا محمد عليه 
وعلی آله آفضل الصلاة» وآزکی التسلیم. 

آمّا بَعد: 

فإنا نحمد الله جل وجلا الذي بفضله ومنته يسر هذا اللقاء المبارك مع شیخنا الفاضل الاستاذ 
الدکتور عبد السلام بن محمد الشویعر» المدرس في الحرمین الشریفین؛ وهي -بحق- فرصة ثمينة 
وسعيدة على قلوبنا جميعاء إدارة وأساتذة وطلاب؛ لانه كما قال الامام الاجري رنه أن العلماء 
حياتهم غنيمة» وموتبم مصيبة» یذکرون الغافل» ویعلمون الجاهل» ورثة الانبیای قرة العین» آولیاء الله 
بهم یعرف الحلال والحرام» والحق والباطل» والضار والنافع» والحسن والقبیح وإن هذه من آزکی 
الفرص وأثمنهاء أن نکون مع آحد مشايخة الحرمین الشریفین» یستمعون منه طلاب وطالبات معهد 
العلوم الاسلامية والعربية في إندونيسيا وفروعه الثلائت حول موضوع يلامس احتیاجات الطلاب 
والطالبات في كيفية الدخول بدراسة الفقه الشافعي الذي یدرس في هذه البلاد ولعلنا نترك الفرصة - 


الوقت حقيقة-» لا نرید أن نأخذ شيئا منه بوجود الشیخ» فلیتفضل مشکوزا مأجورًا. 


OR 


الحمد لله حمدا كثيرًا طيبًا مبارکا فيه كما يحبه ربنا ویرضاه وآشهد أن لا اله إلا الله وحده لا 
شريك له» وآشهد أن محمدا عبد الله ورسوله» صلی الله عليه وعلی آله وأصحابه» وسلم تسليمًا کثیرا 
إلى يوم الدين» 

ثم أمّا بَعْد: 

فإنني في هذا الصباح أسعد - حقيقة- بالاجتماع بالإخوة الأفاضل في معهد العلوم العربية 
والإسلامية في إندونيسياء هذه البلدة الطيبة المباركة» التي كم أنتجت وولد فيها من علماء المسلمین؛ 
الذين حملوا راية العلم بشكل عام» وحملوا راية الفقه الذي سنتحدث عنه» أو عن بعض جزئياته في 
لقائنا في هذا اليوم بمشيئة الله عَرَجَلَّه هذه البلدة التي درس في الحرمين من أبنائهاء ومن مشايخنا من كان 
مدرسا في المسجد الحرام» ومن أهل هذه البلدة الطيبة» مثل: شيخنا الشيخ عبد الفتاح لیم مل جخ أل 
مدرس الحرم المكي» والذي كان من مواليد وأبناء إندونيسياء الحقيقة أن حديثي في هذه الليلة حديث 
طويل وجليل؛ لانه يتكلم عن مذهب من المذاهب الأربعة المتبوعة الجليلة» التي كان لها أثر عظيم في 
مسيرة الفقه -عموما-» ومؤثرة -كذلك- في المذاهب الأخرىء كما سيأتي الإشارة ربما بعد قليل في 

ولا أخفي أنني عندما آرغب الحديث عن هذا الموضوع أو هممت الحديث عنه» لم أدر من أي 
الجوانب أتحدث» فهو كالبحر من أي الجوانب جئت» وأردت أن تتحدث عنه ستجده واسعاء وأنه 
عباب كبير» وأن هذه الساعة المحددة للقائنا في هذا اليوم» لا تكاد تكفي بعشر معشار ما يراد أن يتكلم 
عنه» ولكن لعلي أختصر في المقدمات وأبدأ في صلب الموضوع مباشرة» لكي نصل للفوائد المرادة 
وان أمكن إن اختصرت في الحديث عن التعريف بالمذهب. أن نتكلم عن بعض العلامات العامة في 
مذهب الشافعي التي تميز بها وظهر فيها ظهورا بيناء عندما نريد أن نتكلم عن أحد المذاهب الاربع 
فإننا نتكلم عن مجموعة من العلماء بز هی لا تھا اجتهدوا جميعًاء وبذلوا جهدهم ووقتهم 
وعمرهم» وآموالهم -كذلك- وأنفسهم في دراسة هذا الفقه» والاجتهاد فيه» فعندما نتكلم عن المذهب 


EG aii 


مما 1 سے هویم ب ی 


الشافعي» لسنا نتکلم عن إمام مبجل وهو الامام محمد بن إدريس الشافعي وحده» بل نتكلم عن فقه 
ممتد» من الامام الشافعي إلى وقتنا المعاصرء نحن نتكلم عن مئات» بل آلوف المؤلفات والرجال؛ 
الذين تکلموا في هذا الفن. 

25 ولذلك فاننا إذا آردنا أن نتکلم عن أي مذهب من المذاهب العلمية المتبوعة الجليلة» فلا بد 
من أن تعرف مؤلف الكتب» وآن تعرف الکتب؛ لأنها هي الوسيلة لنقل هذا الفقه؛ إذ آغلب الفقه مدون 
ومعلوم كما قرر جماعة من الاصولیین: أن آغلب العلوم آصبحت تصلنا بالوجادات. والمناولات 
والمكاتبات» التي بقي منها الوجادة في الکتب؛ فلذلك تنقل العلوم بالوجادة؛ ولذا فانه عندما نتکلم في 
التعریف بأحد المذاهب. فلا بد من الاشارة لأعلامه» وما آلفوه وما تتمیز به کل طبقة؛ ولذا فان 
سأجعل حديثي في ابتدائه الیوم بتفسیم علماء الشافعية» أو مذهب علماء الشافعية إلى طبقات» وهذا 
التقسیم الذي سأقسمه الیوم وأسير عليه» ربما یکون في سبع أو ثمان أو تسع طبقات» هي اجتهاد مني؛ 
ولیس متفق على هذا التقسیم؛ لأن الذین تکلموا في طبقات الشافعية كان لكل واحد منهم مسلك 
مختلف عن الآخرء فمن أقل من عد الطبقات؛ ابن الملقن في العقد الذي هو في «طبقات الشافعیة». فقد 
جعل الشافعية ثلاث طبقات» وجعل الطبقة الأولى ستة وثلاثين طبقة» وكذلك ابن السبكي لما عد 
الطبقات جعلها على حسب القرون» فجعل كل مائة سنة طبقة» فجعل الطبقات إلى عصره سبع طبقات» 
واد بن قاضي شهبة في طبقاته لما عد الطبقات جعلها تسعة وعشرين طبقة» وهكذاء إذا فعندما نجعل هذه 
الطبقات إنما هي اجتهادية» ليس معناها أا لازمة» وأنه بهذا الظهور ولكن أرى أن هذا التقسيم الذي 
سأورده بعد قليل مؤثر؛ بحيث أن لكل طبقة من هذه الطبقات منهج تميز به عن الطبقة التي بعد 
ومعرفة المرء لهذه الطبقات ومنهج كل طبقة تحل عنده کثیرّا من الإشكالات من جهةء ومن جهة أخرى 
-كذلك- فإنها تفيده في معرفة تمبيز كل طبقة على سبيل الجملة -طبعًا- لا على سبيل الاحاد» وكيفية 
الانتفاع بكتبه» ولكي لا يطالب مؤلف طبقة بما لم يلتزمه أهل تلك الطبقة» وتجري عليه عادته. 

3 المرحلة الأولى: 

أبدأ بأول مرحلة -حقيقة-» وإن شعت تسميها طبققه فالآمر فيها واسع» وهي من آهم المراحل» 


وهي مؤلفات الا مام الشافعي رجا وعندما يطلق الإمام عند المتأخرين من بعل الجويني؛ فإنهم 


یقصدون به إمام الحرمین الجويني» وهذه آنبه مهاء فسواء وجد في کتب الأصولء أو وجد في کتب الفقه 
اطلاق الإمام» فالمعنی بالامام هو: إمام الحرمین الجويني» ولا یعنون به الشافعي» من اختصر 
المحصول للرازي؛ فانه يشير للفخر الرازي بکونه الإمام؛ ولذلك تجد في کتب الاصول منهم من يسمي 
الرازي بالإمام» ومنهم من يسمي إمام الحرمین -صاحب البرهان- بالإمام» وتعرف الفرق بینهما باعتبار 
الكتاب» فمن كان مختصرا من کتاب البرهان» أو الآمدي ومن سار على طریقته؛ فانه يطلق الامام على 
إمام الحرمین -صاحب البرهان-» ومن كان مثل البيضاوي اختصر کتابه من المحصول؛ فانه یطلق 
الامام على الفخر الرازي» هذه فائدة فقط في الإشارة» لکن عندما نتکلم الیوم عن الامام؛ فإننا نقصد به 
الامام محمد بن إدريس الشافعي ی من جمجئ ال هذا الامام المبجل» الذي له من المكانة العلمية 
التي لا يقاربه عليها أحد نی الحقيقة-؛ ولذلك قال الإمام أحمد -لما أورد حديث النبي 
عبد العزيز» وفي المائة الثانية كان محمد بن إدريس الشافعي» قد قيل: إنه لم تجمع الأمة على أن عالما 
معينا هو مجدد على رأس قرن؛ إلا على هذين الشخصين» آعني بهما: عمر بن عبد العزيز» ومحمد بن 
إدريس الشافعي ردأ وقد ذكر الامام أحمد أن في عنق كل صاحب حديث منة للشافعي عليه؛ لأن 
الشافعي له فضل في تقعيده القواعد والأصولء التي كانت مبثوثة ومعروفة عند العلماء قبله» ولكن كان 
له دور في جمع متفرقهاء وإعادة سبكهاء بما آتاه هل من البيان وحسنه» إذ من نعم الله یل على 
العالم أن يكون -ذلك العالم- صاحب بيان» يستطيع أن يعرب عن العلم الذي فيه» وقد ذكر أهل العلم 
أن هناك علماء وأنه ليس من لازم العلم البيان» وليس من لازمه -كذلك- الاستدلال» وليس من لازمه 


المناظرة» قالوا: فهذه أربعة أمورء من اجتمعت في امری؛ فإنه يكن -حينئذ- قد أوتي خيرًا كثيرا» وقد 


اجتمعت هذه الأمور الأربع في الامام الشافعي؛ محمد بن إدريس رجأ فقد كان عالما لا شك في 
ذلك» صاحب بیان وفصاحة بل إن كلامه محتج به» كما آلف في ذلك البيهقي في بيان الاحتجاج بلفظ 
الشافعي في اللغة» إضافة إلى أنه أجاد الاستدلال» وجمع قواعد أهل العلم قبله في الاستدلال بالكتاب 
والسنة والاجماع» خاصة هذه الثلاث في كتابه الرسالة» قم بعد ذلك كان مجيدًا في المناظرة» وكتبه في 


المناظرة والاختلافات -كما سماها البیهقی- متعددة ومعروفة كاختلاف على وابن مسعود. واختلاف 


العراقیین بالتثنية؛ ويعني بهما: ابن آبي لیلی» وآبا حنيفة» وكذلك کتاب اختلاف الشافعي ومالك. یقصد 
به اختلاف أصحاب مالك مع الشافعي» المقصود أن الطبقة الأولى هي طبقة الشافعي ةأ وسأتكلم 
-الآن- عن الأمور المهمة التي یلزم طالب العلم معرفتهاء عندما ینظر في کلام الشافعي مان 

بیّن العلماء -مل جه اة تجالن- أن الشافعي كان في أول آمره على مذهب آهل المدينة» وكان یناظر 
لمذهبهم وینصر قولهم» ثم إنه بعد ذلك آلف کتبا مستقلة ینتصر لمذهبهم واستدلالاعمم في الجملة» وله 
فیها مسائل انفرد بهاء وکانت هذه المولفات هي المولفات التي رواها عنه العراقیون لا أنه آلفها في 
العراق» وهذه المؤلفات التي رواها عنه العراقیون تعرف بحسب الراوي» مثل رواية آبي ور عنه» ومثل 
رواية الامام أحمد بن حنبل عنه» ومثل رواية الكرابيسي» وغیره من العراقیین الذین نقلوا عنه» ثم إن 
الشافعي رذن قد دخل العراق مرتین» المرة الأولى ناظر فیها محمد بن الحسن وجالسه» ولم یثبت أنه 
جالس آبا یوسف صاحب آبي حنيفة» كما زعم ذلك بعض الذین کتبوا عن الشافعي وإنما الثابت أنه لم 
یلقه» ثم إن دخلته الثانية للعراق ولبغداد» التقي فيها العلماء ولم يكن في هذا الدخول الثاني مناظرا بقدر 
ما كان شیخا یستفاد منه» وینقل عنه العلی وعند ملاقاته علماء العراق وجد منهم علماء حدیث آکابر؛ 
آوردوا له الکثیر من الادلة التي كان غير ملم ها قبل ذلك. وذلك أن الشافعي قد آشار لقاعدة مهمة في 
کتاب «الرسالة» حینما تكلم عن اللغة» قال: إن الإحاطة باللغة لا يحيط ما الا نبي» بسعتها وتوسع 
دلائلهاء ومعانيهاء سواء في الألفاظ أو في المعاني وکذلك في آحادیث المصطفی كڪا جيس وآثار 
الصحابة -رضوان الله علیهم فان الاحاطة بها -وخاصة في تلك القرون المتقدمة- كانت تحتاج إلى 


رحلة» وتحتاج إلى اطلاع» والشافعي إنما كان مطلعًا على آحادیث آهل المدینة» ثم اطلع بعد ذلك على 
آحادیث آهل الکوفة» وخاصة في زیارته الاولی» وفي مجالسته ومناظرته لمحمد بن الحسن» واطلاعه 
على کتب محمد بن حسن خاصة ثم في زیاراته الآخرى اطلع على حديث العراقیین التي رووها عن 
آهل الشام» ورووها عن غيره من البلدان؛ ولذا فان الشافعي كتب للإمام أحمد قال: إذا صح عندك 
الحديث -مهما كان مخرجه: مدنياء أو كوفياء أو بصرياء أو شامياء أو غير ذلك- فاكتبه لي لأعمل به 
وهذا يدلنا على أن السبب الأكبر لاختلاف الرواية عن الامام الشافعي بين ما رواه عنه العراقیون؛ وما 


رواه عنه المصریون. هو قضية ما اطلع عليه» وما رزقه الله عمجل بعد ذلك من علم وتوسع في معرفة 


لهس » وفي معرفة آثار الصحابة. 

وآرکز على آثار الصحابة لما؟ لآن بعض من الأصوليين ذکر في کتب الاصول أن مذهب الشافعي 
في القديم الاحتجاج بقول الصحابي» وأما مذهبه في الجدید فهو عدم الاحتجاج بقول الصحابي وهذا 
غير صحيح» بل إن الشافعي كلامه صريح في «الأم»» ومن رواية الربیع بن سليمان المرادي» في 
الاحتجاج بأقوال الصحابة» بل إن له نصوصًا صريحة في ذلك؛ ولذا قال المحققون من أهل الأصول: 
ومذهب الشافعي في القديم» بل وفي الجديد الاحتجاج بقول الصحابي؛ ولذا فان الشافعي عندما نتكلم 
عن نقله» اطلاعه على الأحاديث والآثار» فقد اطلع على أحاديث زائدة هي التي كانت سببا في اختلاف 
الرواية عنه. 

إِذَا أول مسألة تكلمنا عنها أن للشافعي روايتان» وأن معيار التفريق بين الروايتين بحسب الراوي؛ 
فما رواه عنه العراقيون هذا هو القديم» وما رواه عنه المصريون -في الجملة؛ لأنه قد يروي عنه غير 
المصريين- فإنه هو الذي يسمى بالجديد. 

وكذلك أن السبب في ذلك؛ إنما هو تعظيم الشافعي رمأل للحديث والاثر» وأنه حينما علم بعض 
الأحاديث التي كانت قد خفيت عنه» وقد أقر الشافعي أن لكل امرئ نقصا في العلم» في اللغة» وفي العقل» 
وني غيره» وأنه لا بد أن يكل علمه إلى الله عَرَبَجَلَ دائماء فان السبب الأكبر لتغيير أقواله إنما هو هذا 
السبب الذي نص عليه الشافعي بنفسه. 

2 عندنا هنا مسألة مهمة جدًا في قضية أقوال الشافعي عرفنا القديمة أنها تعرف بالرواة عن 
الشافعي» لا يوجد الآن من الأقوال القديمة للشافعي كتاب مطبوع وإنما جميع الكتب المطبوعة - 
الآن- هي من القول الجديد للشافعي الذي رواه عنه المصریون والذي سأتوسع في ذكره بعد قليل» 
وهذه معلومة يجب أن نعلمها؛ وهو أنه لا يوجد كتاب مروي كامل بين أيدي الناس» قد توجد مقولات 
في بعض الكتب» وممن يكثر نقل رواية العراقيين البيهقي. فإنه ينقل في كتبه كثيرًا من روايات العراقيين» 
ينقل الرافعي -كذلك- بعضا من رواياتهم» وكذا مبثوث في كتب الشافعية» إنما هي نقولات يسيرة 
ولكن الغالب أن النقول عن الشافعي إنما هو الجدید. وأما الكتب المطبوعة للشافعي والمروية فكلها 
من الجديد من قوله رجات 
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كك هناك مسألة انية؛ أن المتأخرین اعتمدوا على قوله في الجدید» بيد أن الامام النووي ردا 
ذکر أن المعتمد هو ما قاله الشافعي في الجدید الا -قال هکذا- في نحو عشرين» أو ثلائین مسألة يصار 
فیها إلى القول القدیم للشافعي» وهذا السبب صيرورة للقول القدیم للشافعي» وعدم الأخذ بالقول 
الجدید له قالوا: لآن أصحاب الوجوه -الذین سأشير لهم بعد قلیل- لما عرفوا القواعد» وقعدوها 
واتضحت لهم» بنوا کثیرا من الترجيحات لأحد قولي الشافعي على القواعد التي بنوهاء ومن أهل العلم 
من یقول: أن هذا لیس على اطلاقه مثل کلام المناوي في القلائد» فانه يرى أن هذا لیس على إطلاقه. 
وله توجيه جيد في المعتمد من كلام الشافعي وعدمه. 

كك من الأمور المهمة التي أود أن آنبه عليها في قضية هذه المرحلة» وهي مؤلفات الشافعي رف 
من قرأ في كتب الشافعية فإنه يشار لكلام الشافعي بقولهم بالمنصوص. إِذَا هذه الطبقة وهو كلام 
الشافعي يشار إليه بالمنصوص. ولا يلزم أن يكون المنصوص هو المعتمد عند الشافعي فكثيرا ما يكون 
المنصوص مخالفا لما اعتمده المتأخرونء ويظهر ذلك في الكتب المطولة التي سأذكر بعضها بعد قلیل 
حينما يذكرون الراجح الصحيح من المذهب. ويذكرون القول المقابل للصحيح فيكون في بعض 
الأحيان هو المنصوص عن الشافعي» والسبب في ذلك؛ أن الشافعية عندهم قواعد متعددة في الترجيح» 
فمن قواعد الترجيح عندهم: الترجيح بالنصء فما كان نصا للشافعي فهو المقدم هذه قاعدة» لكن قد 
يعارض هذه القاعدة قاعدة أخرىء وهو الترجيح بقول الاکش وقد نبه الرافعي في كتبه -سواء المحرر» 
أو في العزيز- إلى أنه يبني ترجيحه على قول الأكثر» فما ذهب إليه الأكثر من أصحاب الشافعي» وخاصة 
من أصحاب الوجوه فإنه يكون هو الصحيح في المذهبء ولو خالف ذلك منصوص الشافعي وهذا 
ليس بدعا في مذهب الشافعي بل هو موجود في المذاهب الاربعة جميعاء فعلى سبيل المثال: شهرت 
كلمة عند بعض الحنفية» وألف بعض المعاصرين كتابا كاملا في تقرير هذه المسألة وَصِحَّتهاء في مذهب 
الحنفية وهو: (. ۰ الشافعي رََدُلَنَهُ خالفه أصحابه في عدد من المسائل» وهذا ليس بدعا فيه» فان 
مذهب أبي حنيفة قيل: إن الصاحبين قد خالفا آبا حنيفة في ثلثي المذهب» وهذا يدل على أن المذاهب 
الأربعة ليست تقليدا لإمام» وإنما هي بناء الفقه على قواعد ابتدا الإمام بإيرادهاء ولیست مجرد تقليد 


لذلك الإمام» وخاصة من أصحاب الوجوه ومجتهدي المذهب. دا هذه المسألة التي أردت أن أبينها 
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وهي: أن الشافعية إذا آرادوا أن يذكروا كلام الشافعي فانهم يسمونه المنصوص. 

كه من الأمور المهمة عندنا في هذه المسألة وأختم بها هذه الطبقة وهي طبقة الشافعي؛ وهو: أن 
الشافعي له كتب متعددة» لا بد من معرفة كتبه لكي تصح النسبة إليه» وقد ألف الشافعي كتبا كثيرة 
ومتعددق والذي بين أيدينا من كتبه هو كتاب «الام» الذي جمع فيه الربيع بن سليمان مؤلفات الشافعي 
جميعاء وقد أشكل على بعض المعاصرين كتاب الأم» فبعض الناس ظن أن الأم هو من تأليف الربيع بن 
سليمان وليس من تأليف الشافعي» وليس كذلك» بل هو من تأليف الشافعي» عن الإمام الشافعي مان 
كتبه كاملاء وإنما كان دور الربيع بن سليمان المرادي أنه جمع مؤلفات الشافعي في موضع واحد» فكان 
دوره الترتيب في ذلك» نبه على هذا صاحب قوت القلوب مكي بن أبي طالب. وتبعه مقرا له أبو حامد 
الغزالي» ثم بعد ذلك ذكر هذا الأمر الإسنوي في كتابه المهمات مقرا لهذا الآمر ومثبتا له. 

الربيع بن سليمان جمع كلام الشافعي» وذلك أن الشافعي كان محبا للربيع بن سليمان» وكان قد 
خصه بمزيد عناية ليست لغيره من طلبته» حتى أن الشافعي قال: لوددت أني أطعمك العلم إطعاماء وقد 
كان الربيع بن سليمان ثقة في نقله» وني روايته» وقد جمع في كتاب الام مؤلفات الشافعي» وجعلها في هذا 


الموضع. ولذا نقل أبي عمرو ابن الصلاح يََدالنَه: أن الشافعية كانزوا يسمون كتاب الأم بكتاب الربيع 


بن سليمان؛ نسبة لترتيبه. 
كك المسألة الثانية في كتاب «الأم»؛ أن كتاب الأم فهم من كلام البيهقي في المناقب أن الاختلافات 


ليست جزءا من الام» وأعني بالاختلافات: كتب الاختلافات التي ألفها الشافعي» كاختلاف العراقيين» 
واختلاف على له وابن مسعود وف واختلاف الشافعي ومالك» ونحو ذلك من كتب الاختلافات» 
قال: ليست من كتب الام -كما هو ظاهر كلام البيهقي- بينما الذي جزم به الاسنوي -كما نقلت لكم 
قبل قليل- في كتاب من المهمات: أن الاختلافات هي جزء من الام بل إنه قد ذكر أن كتاب الرسالة قد 
جعله الربيع بن سليمان جزءا من الأم» فكأن الربيع بن سليمان جمع كل ما رواه ونقله عن الشافعي» 
فجعله في سفر واحد» وهو هذا الكتاب الكبير؛ كتاب الأم للشافعي رجات وقد أحسن في ذلك إذ جمع 
المتفرق» وكان هذا سببا في حفظ كلام الشافعي - رأة رحمة واسعة-» هذا ما يتعلق بكلام الشافعي» 
وأهم المسائل المتعلقة به. 
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# المرحلة الثانية : 

وهم طبقة تلاميذ الشافعي» وهذه الطبقة -الحقيقة- كان من أهم سماتها نقل کلام الشافعي بطريقة 
أهل الحديث» بأن ينقلونه بطريق الرواية والسماع بكلامه» وقد عنوا بنقل كلام الشافعي عناية كبيرة» 
حتى أن بعض العلماء -وهو إسحاق بن راهويه رح حينما أراد أن يحصل على بعض كتب الشافعي» 
تزوج امرأة -كما قيل- لكي يستنسخ كتب الشافعي التي كان قد نسخها زوجها الأول قبله» هكذا قیل؛ 
والعلم عند الله عَرَبجَنَّ وكان العلماء معنيون بنقل كلام الشافعي وروايته» وهذا واضحء لكن من 
السمات المتعلقة بالطبقة الأولى -وهم طبقة أصحاب الشافعي المباشرين له- آنهم عنوا بجمع متفرق 


کلامه مر معنا أن الربيع بن بن سليمان جمع متفرق کلامه وجعله بکامله» بكتبه من غير اختصار شيء 
منه» لكن هناك إمامان جليلان من أصحاب الشافعي» بل هم من أجل آصحاب الشافعي» لخصوا كلام 
الشافعي بنصه. من غير زيادة عليه بالجملة» وأول هذين الإمامين الجليلين: أبو يعقوب البويطي يدانه 
في كتابه المختصرء وله نسخة خطية واحدةه ثم طبع مؤخرًا بحمد الله عَرَبجَل. 

البويطي رَمَدْنَهَ كان من أجلة أصحاب الشافعي» ولكنه كان رجلا مؤثرًا الخمول» بعيدًا عن 
الاختلاط بالناس منعزلا عنهم» وكان هذا الفعل منه -أعني: عدم اختلاطه بالناس- سببا لتوجهه لكلام 
الشافعي بالترتيب والاختصار والایجاز» فيكون مختصر البويطي رتب فيه كلام الشافعي مختصرا منه» 
فجعله بنصه في هذا الکتاب. مرتبا على آبواب الفقه» نعم استفاد الربيع بن سليمان منه في التبويب 
فحسب. وفي مواضع قليلة كان الربيع بن سليمان لم يكن قد وقف على ما نقله البويطي. فنقله الربيع بن 
سليمان عن البويطي عن الشافعي» وهذا يدلنا على أمانة ودقتة وثقة الربيع بن سليمان المرادي رده في 
روايته» فإنه لم يتشبع بما لم یعط وجاءت مواضع نقلها عن البويطي عن الشافعي وقد نبه الرافعي في 
مقدمة شرحه على مسند الشافعي إلى أحاديث رواها الربيع عن البويطي عن الشافعي» وهي معدودة لا 
تتجاوز بضعة آحادیث» كما نقل أبو العباس الأصم في المسند» المقصود أن البويطي هو أول من صنف 
مختصرا في مذهب الشافعي» وهو من منصوص الشافعي. 

المختصر الثاني؛ وهو الذي عني به الشافعية عناية كبيرة» أكثر من عنايتهم بمختصر البويطي» وهو 


مختصر المزني رأة إِذَا أريدك أن تعلم أن مختصر المزني -والبويطي مثله- وان نسبا للبويطي 


والمزن إلا أن کل ما فيه هو کلام الشافعي بنصه وإنما كان دورهم ترتیب کلامه» وتبویبه» وجعله في 
سياق متسق» وکلام متصل» ولم يكن لاجتهادهم في الجملة شيء ربما بعض الحروف التي اعترض 
بعض الشراح فیها على المزني» وآن نصوص الشافعي برواية الربیع على خلافه لکنها قليلة جداء فقد 
یکون من اختلاف الأقوال عن الشافعي في هذه المسألةء إِذَا آنا مرادي أن ننتبه أن من آهم ما یتعلق بهذه 
الطبقة هو جمع متفرق کلام الشافعي رنه دون التدخل فیه» في الجملة آقول: في الجملة» وإن كان 
هناك اجتهادات فهي قد تکون معدودة غير ظاهرة. 

أيضًا كما نهم عنوا بجمع متفرق کلام الشافعي في الفقه. فقد عنوا -كذلك- بجمع متفرق ما رواه 
من الحدیث. فنقل أن المزني جمع الأحاديث التي رواها عن الشافعي» وحقق بعض المحققین 
المعاصرین: أن المزني إنما روی السنن عن الشافعي» الذي ابتداً تأليف السنن هو الشافعي» ولیس 
المزني كما شاع في کتب كثير من المتأخرين» وسبب تأكيده على ذلك؛ أن السنن قد جاءت من رواية غير 
المزني؛ وهو حرملة» قد يكون هذا دليلا على أن المؤلف للسنن إنما هو الشافعي والأمر سهل» سواء 
كان ألفه الشافعي أو ألفه المزني» فالأمر واضح» فنسبته للمزني نسبة رواية وترتيب» ونسبته للشافعي 
تكون -حینتذ- نسبة انتقاء للأحاديث» وهو الذي حدث ما أولاء وهذا كثير؛ مثل: مسند ابن الجعد 
الذي خرجه أبو القاسم البغوي» وهكذا من الكتب الكثيرة المشهورة عند علماء الحديث وليس ذلك 
منقصة» أبو العباس الأصم جمع ما رواه عن الربيع بن سليمان المرادي عن الشافعي» فجمع الأحاديث 
المسندة التي أسندها الشافعي للنبي جَكبْكلْوَدِي في هذا السفر الكبير جدا المسمى: بمسند الشافعي؛ 
والذي شرحه جماعة» ومن أشهرهم وأمكنهم في الفقه: الرافعي» وقد طبع شرح الرافعي على مسند 
الشافعي من إذَا هذه هي الطبقة الأولى من الطبقات بعد الشافعي» ولنقل: إنها المرحلة الثانية من 
مراحل فقه الشافعي. 


الطبقة الثانية بعد هوّلاء وهذه الطبقة مهمة جداء وهم من جاء بعد تلاميذ الشافعي وهؤلاء لهم 


نهج مختلف عن منهج أولئك الذين ذكرناهم قبل قليل» فان منهجهم في التألیف. ومنهجهم في وضع 
الكتب مختلف عن طريقة هلا ومن أجل علماء هذه الطبقة وأشهرهم ولا أجاوز إن قلت: ومن 


أمكنهم: الإمام أبو العباس ابن سريج رجات فان هذا الإمام إمام جليل متمكن من الفقه» حتى إن 
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الجلال السيوطي رنه لما أراد أن يعدد مجددي الدين» قال: إنه جاء على رأس سنة الثلاثمائة أبو 
العباس ابن سريج؛ لأنه توفي سنة ثلاثمائة وست من هجرة المصطفى لمعي » وأبو العباس ابن 
سريج طبع له كتاب” الودائع»» حقق في جامعة الامام وحسب ظني أنه طبع لأن عندي النسخة المحققت 
وأظنه طبع» وهو يعتبر من أوائل المؤلفات المتقدمة للشافعية. 

هذه الطبقة أعلام» ومن أصحاب الاجتهاد كثير منهم مثل: أبي العباس ابن سريج» أبو عبد الله 
الزبيري» طبعت له بعض الرسائل اليسيرة» وهكذا هؤلاء الأعلام يتميز تأليفهم بهذه المرحلة بعدد من 
الميزات المهمة» فمن ميزات هذه الطبقة والمرحلة: 

أنه في وقتهم بدی التفريع» أو ظهور -جعله بأن يكون ظاهرة- التفريع في مذهب الشافعي فأصبح 
هناك تشقيق للمسائل» وتفريع وتولید. حتى أن بعض الفقهاء -وهو ابن الحداد- ألف کتابا سماه: 
الفروع المولدات» وهو مطبوع. والفروع المولدات هذا أراد أن يقول: إن هناك فروعا لم يُردها أشياخناء 
وغالبهم من الطبقة هذه التي ذكرتها قبل قليل من تلاميذ أصحاب الشافعي» وتلامیذهم فقال: آردت أن 
أولد -أيضًا- مسائل وفروعا لم أسبق إليهاء ولف هذا الكتاب الذي طبع مؤخرا من سنتین أو ثلاث» 
باسم: الفروع المولدة» أو المولدات» وهو كتاب جليل انفرد بتوليده مسائل لم يسبق إليهاء وإن كان غيره 
من الأعلام -الذين أشرت لبعضهم- قد ولدوا وفرعوا تفاریع كثيرة على مذهب الشافعي كان تفريعهم 
هذا إما من باب التخريج على القواعد وإما أن يكون من باب التخريج على المنصوصء وكلا الأمرين 
موجود عند هؤلاء الطبقة. 


كك من الأشياء الظاهرة التي برزت في مؤلفات هذه المرحلة من أصحاب الشافعي -إضافة لتوليد 
المسائل وتفريعهاء وإضافة لما ذكرته قبل قليل من انتشار وظهور التخريج الفقهي» سواء كان تخريجا 
على القواعد. أو تخريجا على الفروع- أنه بدأ في هذه المرحلة وكثر التدليل للمسائل» فقد وجد عند 
بعض علماء هذه المرحلة العناية بالتدليل للمسائل» ومن أعيان هذه المرحلة -على سبيل المثال-: أبو 
بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر فإنه آلف كتبا عظيمة في التدليل» ومن الذي طبع منها: كتابه: الأوسط 
وكتابه: الإشراف» وان كان الاشراف -فقط- اقتصار على ذكر الخلاف» لكنه قد يشير -أحيانا- 


للتدليل» لكن كتابه الأوسط كتاب عظيم جدا في التدليل» والاستدلال لمذهب الشافعي الإمام بغير 
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الأدلة التي آوردها الشافعي في كتبه. 

كك من الذين آلفوا في التدليل لمذهب الشافعي -قد نقول: إنه من هذه المرحلة» أو المرحلة 
السابقة-: الامام الجليل المبجل» آبو الحسن الدارقطني» ولنعلم؛ أن كتاب «السنن» للدارقطني هو في 
الأصل في الاستدلال لمذهب الشافعي رهآ فكان الدارقطني يستدل لمذهب الشافعي بأحاديث لم 
يكن الشافعي قد رواها في كتابه» أو في كتبه المتعددة التي جمعها الربیع من سليمان في كتاب الأم» فيأتي 
بالادلت ثم يذكر أدلة غيره» ويعلهاء أو يذكر العلة في دليل الشافعي» أو في دليل غيره» لآن آبا الحسن 
الدارقطني كان إماما في العلل إماما في الرواية» ماما في الحكم على الأحاديث» فكان رجاه منصفا غير 
متعصب. إِذَا أريد أن أبين أن هذه المرحلة هي مرحلة عني فيها بالتفريغ» وعني فيها بالتخريج» يمكن قد 
تكون من أقوى المراحل» إضافة إلى التي بعدها في تخريج الأوجه» وتخريج المسائل على مذهب 
الشافعي» إضافة إلى أن هذه المرحلة ظهر فيها الاستدلال عند بعض أعيانهاء وقد أشرت لبعضهم 
کالدار قطني داي بكر ابن المنذر» ويمكن -أيضًا- أن نقول: إن ممن يدخل في هذه الطبقة -وإن كان 
متأخرا بعض الشيء- البيهقي البيهقي -كذلك- فانه قد دخل في الاستدلال فان کتابیه العظیمین: 
معرفة السنن والاثار وکتاب: السنن الکبری» أو الکبیر كما طبع مؤخرا باسمه الثاني» الذي سماه به آبو 
عمر ابن الصلاح» هو في الأصل استدلال لمذهب الشافعي -کذلكت نحن البيهقي قد یکون متأخرا 
بعدهم؛ لأن و وخمسة وثمانین» والبيهقي بعده لآنه من تلامیذ آبي عبد الله 
الحاکم ردا 

عه المرحلة الثالثة: 

وإن شئت تسميها طبقة وهي: المرحلة التي نسميها مرحلة تقعيد المذهب» أصبح المذهب فيه 
مقعداء حيث إن للإمام نصوصاء وجمعت الادلة النقلية التي تدل على أقوال الامام الشافعي والمرحلة 
التي قبلها بدؤوا بدأوا بتوليد الأوجه والأقوال على مذهب الامام الشافعي» في هذه المرحلة بدأ ما یسمی 
بتقعيد المذهب حقيقة» فقد يقال: إن هذه المرحلة هي التي وجد فيها تقعيد المذهب» وظهرت فيه عدد 


من السمات الواضحة في التقعيد لمذهب الشافعي مهن -كما سأشير بعد قليل-. 


25 لعل من رأس هذه الطبقة؛ أبو إسحاق المروزي فان آبا إسحاق المروزي تتلمذ عليه کبار 
الشافعية من الخرسانیین خاصةء ومن العراقيين وغيرهم» بل إن بعض العلماء مثل: ابن الملقن یقول: 
هو رأس هذه الطبقة ومن آبي إسحاق بدأ تقعید المذهب وتنظیمه وترتیبه بطريقة آدق» ‏ وآشمل, وأكثر 
تنظیما من الطبقة التي قبله هذه الطبقة آعیانها کثر جدا في الحقيقة» أو هذه المرحلة نسمیها آعیانها کثر 
جداء بل آغلب آصحاب الوجوه هم من آصحاب هذه الطبقة أو المرحلة» والمرحلة التي قبلها» وذلك 
أن أصحاب الوجوه محصورون» كما جمع ذلك بعض المعاصرین» فقد جمع بعض المعاصرین وطبع 
کتابه من نحو ثلاثين أو آربعین سنةء في جمع آصحاب الوجوه في مذهب الشافعي» وحصره بأنه قريب 
من آربعین» قد يزيد أو ینقص عن هذا العدد نسیت -الان- بالضبط وهو حسن هیتو لیم مل جين ال 
» وقد توفي فقد جمع آصحاب الوجوه ومن نظر من شمي من صحاب الوجوه؛ يجد أن آغلبهم هم من 
أصحاب هذه الطبقة والمرحلة وکثیر منهم -أيضًا- من المرحلة السابقة وبعد انقضاء هذه المرحلة قل 
أصحاب الوجوه فأصبحوا یعدونها عدّاء لا یتجاوزون عددا يسيراء وهذا یدلنا على أن هذه المرحلة هي 
مرحلة التقعيد» ومرحلة التولید -کذلك- لل"وجه وظهورها ظهورا کبیرا. 

ذا؛ نستطیع أن نقول: إن أول سمات هذه المرحلة -وهي مرحلة التقعید. ولنقل: إنها الطبقة الثالثة 
أو المرحلة الثالثة- التوسع في التفریع على مذهب الشافعي بحيث ولدت الوجوه. وآغلب الوجوه 
المحكية في مذهب الشافعي هي من هذه الطبقة» وهذه المرحلة یعرف ذلك بأعيانهاء الذین آشرت 
لبعضهم مثل: ابن آبي هريرة» مثل: آبي العباس ابن القاص» الصیرفی» وهکذا من أعيان هذه الطبقة الذین 
آلفوا الکتب الجليلة في مذهب الشافعي وفقهه. 

25 من آکبر آعیان هذه الطبقة: الامام أبو بكر القفال رف فان أبا بكر القفال نسب له» ونسب 
تلامیذه فسموا: المراوزة نسبة لابي بكر القفال المروزي» نسبة للرّي» فلمکانة أبي بكر القفال كان هو 
وتلامیذه مدرسة مستقلة» كما سأذكر بعد قلیل عندما آتکلم في میزات هذه الطبقة وسماتهاء إِذَا آنا آرید أن 
آبین -فقط- أن آبا بكر القفال هو من آعیان هذه المرحلة ولا شك» وممن كان له آثر في تقعید القواعد 


فیما یتعلق بالمذهب الشافعي. 


ك من السمات الظاهرة في کتب علماء هذه المرحلة؛ أنهم عنوا بالتنظیر وذلك بالحجاج 
والمناظرة لعلماء المذاهب الاآخری» سواء کانوا من الحنفية» وهو الاکثر» أو من غیرهم من المذاهب 
الأخرىء. وهذه العناية بالتنظیر والمناظرة والجدل انتشر في هذه المرحلة انتشارا كبيراء وقد ذکروا أن آبا 
بكر القفال -الذي ذکرته قبل قلیل- هو آول من آلف الجدل الحسن عند الفقهاء» ومن آثار العناية 
بالمناظرات: وجود الکتب التي عنیت بذلك» وهي التي تسمی بالتعليقة» أو بالتعلیق فظهر في هذه 
المرحلة کتب التعلیق» أو التعليقة. وکتب التعلیقات هذه الحقيقة آنها من آهم الکتب التي يرجع إليها في 
معرفة المذهب بل قد نقل آبو الفرج ابن الجوزي باسناده عن القاضي آبي يعلى» أنه قال: إن سبب 
انتشار المذاهب وجود التعلیقات عندهم» فکتب التعلیق أو التعليقة هي الکتب التي یکون فیها العناية 
بأمور: 

كك الأمر الأول: العناية في الأصل برؤوس المسائل» وذكر -ثانیا- الخلاف مع العلماء في 
المذاهب الأخرى» كالخلاف مع الحنفية» أو المالكية» أو كثير من العلماء الآخرين في المذاهب 
الاخری» يذكر الخلاف معهم فيهاء ثم يذكر الدليل لمذهب مؤلف التعليقة» ثم يذكر دليل المخالف له 
ويرد على دليل مخالفه» ويرد على ما اعترض به المخالف على دليله» هذه الطريقة في الجدل والتأليف 
التي سميت مؤلفاتها بالتعليقة» هي التي قعدت المذهب حقيقة» وذلك يقال: إن التعليقات هي كتب 
المذهب. كتب المذهب هي التعلیقات وكل من جاء بعدهم اعتمد عليها. 

25 من أهم كتب التعليقات عند الشافعية: كتاب: التعليقة لأبي الطيب الطبري» وقد وجدت 
کاملة-بحمد الله- عَرَبجَلَّ وحققت في الجامعة الإسلامية في مدينة المصطفى صلى الله عليه وآله وسل 
وهي على وشك الطباعة قريبا -إن شاء الله- عَرَبجَلّ. 

كص من التعليقات المشهورة الجليلة: تعليقة القاضي حسين المروزي» وهذه التعليقة طبع» أو 
حقق جزء منها الأول في جامعة أم القرى في مكة» ووجد جزء آخر -بحمد الله- یل من آخره 
وسجلت قريبا في جامعة أم القرى» فكان إخراج تعليقة أبي الطيب في مدينة المصطفى جارلاج تيل » 
وإخراج تعليقة القاضي حسين المروزي الخراساني في مک فكان خروج آهم الكتب في هذه المرحلة في 
المدینتین اللتين نشا فيهما الشافعي يَمَدْلنَكُ وتلقى فيهما علمه. 


25 الفرق بين التعلیقتین: تعليقة أبي الطیب وتعليقة القاضي حسین المروزي: اختلاف 
المدرستین وهنا آرید أن ننتبه لهذه المسألة المهمة التي يجب أن نعتني مها وهو: أن في هذه المرحلت أو 
الطبقة أصبح الشافعية ينقسمون إلى مدرستين: مدرسة الخراسانيين» ومدرسة العراقيين» مدرسة 
الخراسانيين رأسها: آبو بكر القفال» ثم تلاميذه من بعده» كأبي حامد وغيرهم من المراوزة الذين يسمون 
بالخراسانیین» تسمی هذه المدرسة بالخرسانیین» آى تسمی: بالمراوزة آو بالمراودق الآمر فیها على 
سبيل الترادف؛ لأن مرو أحد مناطق خراسان» وإنما نسبت لها؛ لأن الشيخ من آهل مرو» وهو من آهل 
الري» الذي هو آبو بكر القفال ره 

25 المقصود أن هناك مدرستين: الخراسانيون والعراقيون» وهم وان كانوا يبنون مذهبهم على 
كلام الشافعي وآرائه واجتهاداته وقواعده» الا آنهم اختلفوا في بعض الجزئيات والقواعد آذکر قاعدة 
واحدة -فقط- من أهم القواعد التي اختلف فيها الخراسانيون مع العراقبین» هذه القاعدة وهي ما يتعلق 
بالطرد» فان الخراسانيين أصحاب طرد بينما العراقيون أصحاب تأويل» وهذا مؤثر في الأقيسة» وما 
يتعلق بالاستدلالات وينبني على ذلك الاختلاف» وهذه قاعدة مهمة عادة ترد في باب المناسبة» عند 
ذكر مسالك العلة» وهل الطرد المحض يكون سببا في كشف العلة أم لا؟ هنا يذكرون الاختلاف بين 
العراقیین والخراسانیین. 

25 آما رآس العراقیین فهو: آبو الطیب الطبري ولا شك. وکثیر من العراقيين إنما تتلمذ على آبي 
الطیب الطبري رجات من باب الفائدة أنه بعد ذلك جمع بين المدرستين» جاء بعد ذلك في آخر هذه 
ا ل ۷7 
جمع بين الطريقتين هو أبو الحسن السنجي هال ثم تبعه جماعة ومن هؤلاء: إمام الحرمين الجويني 
في كتابه: نهاية المطلب» فقد جمع بين الطريقتين» مع أن أباه -أبا محمد الجويني- كان على طريقة 
الخراسانيين» ولكن آبا المعالي -ربما لكونه انتقل إلى بغداد» ثم انتشار طريقة الجمع بينهماء وتوحيد 
طريقتين في طريقة واحدة- كان كتابه: نهاية المطلب -المطبوع- هو في الجمع بين طريقة الخراسانيين 
مع طريقة العراقيين. 


كك من المسائل المهمة المتعلقة بهذه المرحلة -وأختصر؛ لأنني ربما تأخرت بعض الشيء- 
وهو: أن هذه المرحلة -الحقیقة- ظهرت فیها القواعد الأصولية» القواعد الأصولية أعيد کتابتها وسبکها 
في هذه المرحلة» فعلی سبیل المثال -آضرب مثالا بشخص واحد-: آبو (سحاق الشيرازي حینما آلف 
كتابة اللمع» ثم آلف کتابه الآخر: شرح اللمع» وهو شرح للقواعد» ولیس شرحا للکتاب الأول شرحا 
نصیاء أو شرحا مزجياء وکتابه الثالث: التبصرق هذا الامام -أعني آبو إسحاق الشيرازي- في هذه الکتب 
التي کتبها آعاد صياغة القواعد الأصولية لمذهب الشافعي» آعاد صیاغتها؛ وآعاد سبكهاء ورتبها بطريقة 
مناسبة» كما أن آبا بكر القفال -کما ذکرت لکم قبل قليل- كان هو آول من آلف في علم الجدل على 

يقة الفقهاء -کما قيل-» فیکون له قصب السبق في ذلك حینما آلف علم الجدل الذي هو یسمی في 
کتب الأصول -الآن-: بالاستلة والاعتراضات. فالاسئلة والاعتراضات هي علم الجدل. والاسئلة قد 
تکون تجعل عند القیاس» وقد تکون على جمیع الادلة» سواء كانت منعاء أو غیرها من الاسئلة التي 
معروفة في محلهاء وتعود في الغالب إلى المنع والمطالبة إِذَا هذا ما یتعلق بسمات هذه المرحلة بینتها 
لنعرف أن هذه المرحلة تعتبر من آغزر المراحل من حيث جودة التألیف والتقعید والاعتماد علیها؛ 
ولذلك فانه من الخطاً إهمال هذه المرحلة خاصة وقد جاء عن بعض الشافعیة» وهو أحد شیوخ ابن 
حجر العسقلاني صاحب فتح الباري» وهو ابن النقاش» ونقل هذه الفائدة ابن حجر في الدرر الکامنة» أو 
في الذیل» وأظنه في الدرر» ولیس في ذیل الدرن أنه قال: إن النقاش یقول: اليوم رافعية لا شافعية» ونووية 
لا نبوية» نقد ابن النقاش الشافعي المتأخرین من آصحاب الشافعي؛ لانهم أصبحوا یعتمدون على 
المتأخرين» ویترکون کلام الشافعي» وکلام المتقدمین من أصحابه» وهذا -لا شك- أنه في محله؛ فکلما 
رجع المرء للمتقدم؛ كلما كان کلامه آدق في التوضیح وأشملء وان كان للمتأخر فضل الجمع» وفضل 
التحقیق والتدقیق وبیان الصحیح من غیره. 

25 لعلي آختصر في هذه الطبقة وأنتقل للطبقة التي بعدها لضیق الوقت. فالطبقة التي بعدها هي 
التي بُدأت بالجمع بين طريقة الشافعية» التي ذكرتها قبل قليل» بدأت هذه المرحلة بجمع ما ذکره 
الخراسانيون والعراقيون» فجمع بين هاتين الطريقتين» وذكرت لكم أنه قيل: إن أول من جمع بذلك هو 
السنجي أبو الحسن» ثم تبعه جماعة منهم: إمام الحرمين» وكثير منهم من العلماء -أيضًا- جمع بينهما؛ 


مثل: صاحب البیان العمراني فقد جمع بين الطریقتین» وهکذا كثير جدا من الذین آلفوا في تلك المرحلة. 

هذه المرحلة تميزت الحقيقة بعدد من المیزات» آول هذه المیزات ما ذکرته قبل قلیل وهو: عدم 
الاقتصار على مدرسة دون الأخرى بل یجمع بين المدرستین؛ ویذکر الخلاف بينهماء ویذکر كل مدرسة 
باعتبارها وجها مستقلاء فیقال: هذا الوجه قال به فلان فبقوله تعرف من أي المدرستین. أو أنه سابق 
للمدرستین؛ كأن یکون من الطبقة المتقدمة» مثل: آبي العباس ابن سريج» وأبي العباس ابن القاص 
وغيرهم» فهؤلاء متقدمون قبل ظهور مدرسة العراقیین والخراسانین. 

25 من السمات في هذه المدرسة -کذلك-: أنها عنیت بجمع المتفرق» ما كان متفرقا في کتب إذا 
طبعت تکون في مجلد واحد. أو في مجلدین» یجمع هذا المتفرق ویجعل في مکان واحد» كما أن من 
میزات هذه المولفات هذه المرحلة: أن الکتب آصبحت ضخمة» إن صح التعبیر» آنا آصبحت 
موسوعية» آصبحت متوسعة فتجدها في مجلدات متعددة» ابن الصباغ عندما تری کتابه الشامل تری 
عددا ضخما من المجلدات. الماوردي» نهاية المطلب. كلها يعني: ذات مجلدات ضخمة وكبيرة جداء 
فالمولفات صارت كثيرة» كما أن من سمات المولفات في هذا الوقت -خاصة- طول المؤلفات» ولیس 
ایجازها واحتصارها؛ ولذلك یقولون: إن آول من بدأ یختصر کلام أصحاب التقعید هو المحاملي» وقد 
ذکروا أن المحاملي حینما اختصر کلام شيخه أبي حامد آطلعوا شيخه على كتابه» آظنه کتاب المقنع 
ربما الذي طبع» أو غيره من كتبه» فغضب منه شيخه آبو حامد» وقال: إنك قد مزقت علمي في هذا 
المختصر آنا ايرادي لهذه القصة آرید أن أصل إلى أن السمة كانت في هذه المرحلة والمرحلة التي قبله 
-قد یکون تداخلا بين المرحلتین-؛ هو التوسع في التألیف. وآن بعض العلماء انتقد من اختصر. فیقول: 
يجب أن تبسط بأن تذکر الخلافات تذکر الأدلة» تذکر الحجاج» وهناك فرق بين الأدلة والحجاج» بأن 
الآدلة هو دليلك» والاحتجاج هو الرد على اعتراض دليلك» والاعتراض على دليل خصمك. ولذلك 
فان الكتب في هذه المرحلة طويلة جداء وأشرت لبعضها مثل: نباية المطلب» ومثل: البيان ليحيى بن آبي 
الخير العمراني اليماني» وغيره من العلماء في هذه المرحلة» والشامل لابن الصباغ» وغيرهم مما ذكرت 
لك إشارة لبعض أسمائهم. 


25 من سمات هذه المرحلة -کذلك-: وجود بعض أصحاب الوجوه لکنهم في الحقيقة آقل من 
المرحلة السابقة آقل عددا لا شك. ویظهر ذلك بالاطلاع على الاسماء التي آوردها من كتب في طبقات 
المجتهدین الشافعية» وذکرته قبل قلیل» عندما ترید أن تنسبهم لهذه المرحلة تجدهم آقل بکثیر من 
المرحلة الأولى» نعم یوجد آصحاب وجوه لکنهم آقل من آولتك. وهذا يدل على أن هذه المرحلة عنوا 

# المرحلة الرابعة : 

في هذه المرحلة بدأ ما یسمی بالتفنن حقيقة» بدأ التفنن في التألیف. آصبح العلماء في هذه المرحلة 
یتفننون في التألیف» يأتي بمولفات بطريقة جديدة وغريبة» ويأتي بأسالیب متعددة في التأليف في مذهب 
الشافعي بطريقة أو بأخرى. فعلي سبیل المثال: يعني: بُدی بجمع القواعد الفقهیة» على سبیل المثال: 
وجد بعض الکتب بطريقة أو بآخری في التألیف. ویمکن جمعه مثل عندنا دعنا نقول لك: مثلا: اللباب 
للمحاملي عني بالتقاسيم» بدات هذه المرحلة بالعناية بالتقاسيم» وإفراد التقاسيم بالتأليف» هذه المر حلة 
سواء كان من الشافعية» أو من المالكية» حتى المالكية عندهم الخصال والاقسام» كذلك وجد عند 
الحنابلة وغيرهم» لكن أتكلم عموما عن هذه المرحلة» وفي الغالب أا متشابهة بين المذاهب في كثير من 
الجزيئات» لكن أنا أمثل بمذهب الشافعية خصوصا. 

كص من الميزات وأقف عند هذه الميزة وأقتصر عليها؛ لأن الوقت ضاق جداء وهو أن من مميزات 
هذه المرحلة: قضية أن المؤلفات في علم أصول الفقه تغير أسلوبها تمامًا حقيقة» في المرحلة قبلها ألفوا 
في أصول الفقه وتقعيده -كما ذكرت لكم في مؤلفات آبي إسحاق الشيرازي» ومثله مؤلفات أبي العباس 
ابن القاص» لكن أسلوبهم كان مختلفا عن المؤلفين في هذه المرحلة» فان آبا بكر الباقلاني صاحب 
التقريب حينما ألف كتابة في التقريب تأثر به كثير من العلماء في المذاهب جميعاء وقد قيل: إن أول من 
أدخل علم الكلام في الاستدلال في القواعد الأصولية؛ هو آبو بكر الباقي» وتبعه كثير من الناس» وهذا 
۰ ۰ 5 ۰ ۰ ۰ 4 ۶ 
الذي حدث عند الشافعية في کتب الأصول» فانه دخل في هذه المرحلة في کتب الأصول التی آلفت 
الاستدلال بعلم الکلام لأن علم الكلام الأصل هو للاستدلال» فلم يكتفوا بذكر القواعد التي نص 
عليها الشافعي» ولم يكتفوا بالاستدلال لها بالادلة العامة» ولم يكتفوا بالاستقراء للفروع الفقهية التي 


EG aii 


مد سے هویم کہ 


يبنى عليها القاعدة الأصولية» بل بدؤوا يستدلون بالقواعد الأصولية بعلم الكلام» وهذا ظاهر جدا في 
كتاب البرهان لإمام الحرمين الجويني» وظاهر جدا -أيضًا لا شك- في كتاب المحصول للفخر الرازي 
وغيره» هذا الاستدلال بعلم الكلام في الحقيقة آوجد عددا من الاشکالات أول هذه الإشكالات: أن 
الاستدلال بعلم الكلام أنتج قواعد قد تكون مخالفة لما أورده المتقدمون من الشافعية» ولذا يوجد في 
كتب الأصول في هذه المرحلة -سواء في المستصفى» وسأشير له بعد قلیل أو في البرهان- قواعد 
أصولية تخالف منصوص الشافعي» وسبب انتقالهم لهذه القاعدة الأصولية؛ أنه استدلوا على هذه 
القاعدة بالقواعد الكلامية» التي آنتجت هذه القاعدة الأصولية المخالفة لنصوص الشافعي» ولذا تجد في 
البرهان كثيرا ما يرد إمام الحرمين على الإمام الشافعي» والسبب أمور منها ما ذكرت» وليس هو الأمر 
الوحید لعلي أختصر لا أريد أن آتوسع في قضايا علم الأصول الفقه وما يتعلق به» لكن إشارة إلى أن 
أصول الفقه في هذه المرحلة تغير عن المراحل السابقة 

عه المرحلة | لخامسة : 

المرحلة التي بعدها المرحلة الخامسة» ولعلي آوجز مع أني أريد أن أتوسع في المرحلة الأخيرة» 
المرحلة التي بعدها نسميها طبقة» نسميها مرحلة» لا مشاحة في الاصطلاح» وهي المرحلة الخامست 
يمكن على سبيل التقريب» لا على سبيل التأكيد تحديدها بما يكون بعد القرن السادس» يعني: بعد 
دخول المائة السادسة من بعد ستمائة فما بعد» في هذه المرحلة استقر المذهب. ومعنى الاستقرار: أنه 
أصبحت الوجوه معروفة» ويندر أن يكون شخص يولد وجها فقهيا بعد ذلك في مسألة لم يسبق فيها قول 
قد يصدر حكم بناء على القواعد» والتخريج على الفروع وبكثرة» لكن استقر المذهب أصبحت الوجوه 
مدونة في الغالب» لم يكن لأحد بعد ذلك أن يكون مجتهدا في قواعد جديدة» أو في فروع وأوجه جديدة؛ 
إلا شيئا يسيراء وأنا أقول هذا على سبيل الأغلبية» وليس على سبيل الحصر التام. 

25 من الميزات بعد ذلك في هذه المرحلة: وجد جمع المتفرق» جمع المتفرق هذا مهم جداء 
ولذلك آلف الرافعي كتابه الجليل: وهو كتاب العزيزء فجمع في كتابه هذا المتفرق من كلام الشافعية» 
وقد أحاط إحاطة كبيرة» ولكنه لم يستطع الإحاطة بكل شيء لا شك. وقد ذكر الاسنوي في كتاب 
المهمات عددا من الكتب التي لم يقف عليها الرافعي» ذكر أن الرافعي لم يقف على عدد من الكتب 


سماهاء قال: وقفت علیها ولم يقف علیها قط فان العجیب أن الاسنوي -وهو لا شك من هو في 
الاطلاع والعلم والمکانة- ذکر أن الرافعي لم يقف على کتب الشافعي کالام وغيرهاء وقال: إنه كان 
ینقل عنه بالواسطت وآنه كان دقيقا في نقله» ولم يشر إلى صریح لفظه أنه يقول هذا هو منصوص 
الشافعي وإنما يذكر لفظا يدل على أنه قد نقله بالواسطة. 

25 مما يتعلق بهذه المرحلة إضافة للجمع: أنه بدأ في هذه المرحلة ما یسمی بتصحيح الخلاف؛ 
بمعنى: أن هذا الخلاف الكبير اختلف العلماء في الترجيح بينهم» نعم في المرحلة السابقة بدؤوا في 
التصحيح والترجيح» هذه المرحلة بدؤءوا يذكرون ترجيحا بناء على قواعد مختلفة» فمن القواعد التي 
بنيت في هذه المرحلة: التصحيح بالأكثر» وقد ذكرت لكم أنه شهر عند الشافعية أن الرافعي إنما يرجح 
ویصحح في المذهب باعتبار الاکش وأن بعضا من الشافعية لم يسلم لهذه القاعدة» وقال: إن الرافعي 
ربما صحح على خلاف الاکثر. فيكون هذه القاعدة قاعدة أغلبية» ولا تكون تلك القاعدة قاعدة کلیق 
ولكن على العموم أن هناك قواعد جديدة حدثت في هذه المرحلة في قضية التصحيح المذهبي نعم 
المرحلة التي قبلها كانوا يبنون على القواعد التي بناها الخراسانيون والعراقیون والذين بعدهم أرادوا أن 
يجمعوا بين الطريقتين ويذكرون تصحيح كل مرحلة؛ لكن -كما ذكر بعض الشافعية- أن ميزة من جمع 
بين الطريقتين» غالبهم يميل إلى طريقة العراقيين» إذَا هذه المرحلة تميزت ببيان التصحیح؛ وبيان 
المعتمد في المذهب» ولهم قواعد ربما تكون ابتدؤوها في هذه المرحلة لم تكن قبل ذلك. 

25 أيضًا في هذه المرحلة وجد تفنن أكبر في التأليف على مذهب الشافعي» وجد التأليف في 
القواعد بكثرة» وجد التأليف في الجمع والفرق» ومن كان موجودا في المرحلة السابقة» كما ألف أبو 
محمد الجوینی» وجد كتاب الاستغناء للبكري» فقد ذكر الفروق» وذكر الاستثناءات» وجد تفنن - 
الحقيقة- في هذه المرحلة كبير جداء ربما هذه المرحلة -حقيقة كما نقلت لكم عن ابن النقاش- أنست 
ما قبلهاء فأصبح من بعد هذه المرحلة يعتمدون على كلام الرافعي خاصّاء وعلى العلماء في هذه 
المرحلة» ومنهم النووي؛ لأن النووي يمكن أن يدخل في هذه المرحلة» ويمكن أن يدخل في المرحلة 
التي بعدهاء قد يكون للعالم مؤلفات -أحيانا- في مرحلة» وهي متعلقة بمرحلة أخرى لما تغير في 


السات والصبغة کذلك. 


فآقول: هذه المرحلة ربما أنست من بعدها المراحل التي قبلها» واقتصروا علیها» فأصبحوا 
یدورون في فلکها؛ الا بعض المتمیزین مثل: ابن رفعة -علیه رحمة الله تعالى-» فان هذا إمام جليل» وقد 
جالسه شيخ الاسلام ابن تيمية فقال: رأيت رجلا یقطر فقه الشافعي من لحيته» من شدة اطلاعه واحاطته 
بکلام الشافعية» وابن الرفعة جلیل القدر» واسع الاطلاع» حسن الفهم رجات وکما قیل: ما من شخص 
إلا وله متتبع» جاء الاسنوي فتتبع کتابه الکفایت ولف کتاب الهداية في بعض الأوهام التي وقعت له 
وهذا آمر الله» فإن الاسنوي -أيضًا- تتبع النووي» وتتبع قبل ذلك الرافعي في کتابه المهمات إِذَا هذا ما 
یتعلق بالمرحلة الخامسة إن صح التعبیر. 

3 المرحلة السادسه : 

وآنا آنبه مرة آخری أن هذه المراحل والتقسیم أغلبي» ولیس دقيقا تمامّاء فقد یوجد بعض السمات 
في مرحلة سابقة» وقد یکون بعض آعیان العلماء في المرحلة التي بعده» رجع بالفقه قليلاء وأراد أن يتميزء 
وآراد أن يؤلف بمثل المیزات التي آلف بها من قبلهم» لکن آتکلم عن السمات العام كما أن هذا 
التقسیم هو من عندي ولم آسبق إليه» وإنما هو اجتهاد من عندي بحسب الاطلاع على کتب مذهب 
الشافعي رحأ هذه المرحلة والطبقة» وهي الطبقة السادسة الحقيقة أنه من آهم السمات فیها هي 
إعادة صياغة المذهب. وني هذه المرحلة ظهرت المختصرات التي آصبح الناس یدورون في فلکها؛ قد 
لا أكون مبالغا إن قلت: أن إمام هذه المرحلة بلا منازع» هو الامام النووي یجان فان مولفاته هي 
العمدة في هذا الباب فقد آلف آولا الروضة وجاء في هذه الروضة باختصار الرافعي» الذي هو العزيزء 
کتاب الرافعي یسمی» الرافعي» أو کتاب الرافعي وهو کتاب العزیز» اختصره في روضة الطالبین» ثم إنه 
بعد اختصاره للعزیز زاد عليه مسائل ولذلك إذا وجدت في کتب متأخري الشافعیة: هو من زوائد 
الروضة یعنون به ما ذکره النووي؛ مما هو ليس موجودا عند الرافعي» والا فالأصل أن الروضة هو 
اختصار للرافعي» وقد ذکروا -وآنا لم أقف على ذلك- أن الزيادات كانت مميزة بلون مختلف. في 
النسخ الخطية» وکانت آوضح منها في النسخ المتأخرة. 

كني هذه المرحلة وهي قضية إعادة الصياغة وجدت المختصرات ومن أجل المختصرات التي 
ما زال أهل العلم يعظمونه ويجلونه هو كتاب المنهاج للنووي» منهاج الطالبين» هذا الكتاب ألفه النووي 
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أله وقد حيره تحبيرا دقيقاء وأجاد فيه غاية الإيجاد؛ ولذلك ما زال العلماء يعتنون به» بينما عناية 
بألفاظه تصحيحا لهاء ومن أشهر الكتب التي عنيت بالتصحيح كتابان: الكتاب الأول: كتاب ابن قاضي 
عجلون وهو مطبوع» والكتاب الثاني: وهو كتاب البلقيني» وهو مطبوع -كذلك- لكنه ليس بکامل؛ لأنه 
آلف آخره قبل أن يؤلف آوله» ويبدو أنه قد اخترمته المنية قبل أن يتم كتابه» وكتاب البلقيني النقولات في 
المنهاج كثيرة عنه» نعم» ذكر تلميذه ابن حجر أنه استفاد كثيرا من شرح الأدرعي» والعلم عند الله عَرَبيجَلَ 
في هذه المسألة» لكن على العموم هذان كتابان عظيمان عنيا بالتصحيح» معني التصحيح وهو: أنهم 
يأتون بألفاظ المنهاج ثم يصححونها من جهات. أهم هذه الجهات؛ هل ما قاله النووي موافق للمعتمد 
في المذهب أم لا؟ أم ليس كذلك؟ أيضًا تصحيح العبارة من حين السبك لكي تكون دالة على المعنى 
المقصود. أو ليست دالة على المعنى المقصود. المختصر شرح شروحات كثيرة جدًا جذا» يكفيك أنه 
أضف أي كلمة قبل المحتاج ستكون شرحاء بداية المحتاج نباية المحتاج» مغني المحتاج» وهكذا 
عشرات الشروح الطويلة جدا لهذا الكتاب» بل إن شروحات هذا الكتاب أصبحت تخرج أحاديثها 
بمؤلفات مستقلة» في هذه المرحلة -كذلك- بدؤوا یعتنون باختصار هذا الكتاب» بدأت فكرة 
اختصارات آخری للمنهاج بغيره من المختصرات لكن بقيت الشهرة للمنهاج» ومختصرات النووي 
الأخرى مثل: التنبيه وغيره» كانت أقل رواجاء وإن كان شرح التنبيه لابن الرفعة في كتابه الجليل كفاية 
الأدلة. 

قصدي من هذه المرحلة أن هذه المرحلة كانت إعادة صياغة» بدء العناية بالالفاظ ومحترازاتها من 
هذه المرحلة أن هذه اللفظة تدل على كذاء أنها خالية من القید» أن زيادة القيد» بینما المراحل السابقة 
كانوا يعتنون بالمعاني فيجمعون المتفرق ويجعلونه في مكان واحد. 

۴ المرحلة السابعة : 

المرحلة التي بعدها هي المرحلة التي أشرت لها قبل قليل وهي الدوران في فلك المختصرات» 
وخاصة المنهاج» ولا أقول: وحده وإنما خاصة هو فبدأت الشروح تكثر» ويتفننون في الشروح. بدا 
تخريج الأحاديث تكثر» يتوسعون في التخريج» سواء في تخريج شروحات المنهاج» أو تخريج الرافعي» 


الذي هو العزيز» ويسمى بالشرح الكبير» أو تخريج التنبيه وشروحات التنبيه وغيرها من الکتب» ابن كثير 


مثلا خرج أحاديث التنبيه» وهكذاء إِذَا توسعوا في هذه المرحلة في الشروحات في تصحیح الألفاظ التي 
ذكرتها قبل قليلء ادا هذه المرحلة بدأ التوسع في الشروحات» هذا التوسع في الشروحات جعلنا ننتبه إلى 
أن ما هو موجود عند الشافعية المتفرق أصبح مبثوثا في هذه الجزئيات» أصبح مبثوثا في هذه الشروح قد 
جمعوا المتفرق» ذكروا شيئا من غير الفقه في تخريج الأحاديثء آوردوا في الشروحات -كذلك- كثيرا 
من المباحث اللغوية التي لم تكن موجودة بهذه الكثرة في كتب طبقات متوسطة. المرحلة الرابعة 
والخامسة» بدؤوا يتوسعون في بعض الجزئيات مثل: الحدود والتعاریف. فأصبحوا يأتون بتعاريف 
وحدود وغيرهاء فأصبح يدور المذهب في فلك نفسه ولا يعتني بالمناظرة في المذاهب الأخرى» ولا 
يعتني -أيضًا- بالتقعید. وان كان أنهم بدؤوا يجمعون القواعد الموجودة في الكتب السابقة» كما كتب 
الأشباه والنظائر. 

ع المرحلة الثامنة: 

بعد هذه المرحلة جاءت مرحلة الحواشي» وهذه مرحلة الحواشي» والاعتماد على الشروح 
المدونة ربما بدأت تقريبا من بعد القرون التسعة الأولى» فمن بعد سنة تسعمائة وخمسين تقريباء فما 
بعدهاء أصبح الناس يدورون على شروح معينة» ويكتفون اء وان أرادوا أن يطوروا أنفسهم اعتنوا 
بالحواشي فقط؛ ولذلك لما رآوا أن الشروح كثيرة؛ اقتصروا على شرح أو شرحين» مثل: شرح الرملي 
وشرح ابن حجر الهيتمي على على المنهاج» فأصبحوا يدورون في فلك هذين الشرحین» وقد ذكروا أن 
هذين الشرحين قد اختلفوا في عدد من المسائل» جمع هذه المسائل جماعة منهم: صاحب إثمد العينين» 
ومنهم: القراداغي من علماء الاکراد في العراق» جمعوا الفروقات في الترجيح بين هذين الكتابين» ثم 
أصبحوا يدورون في فلك هذين الكتابين» وأيهما الذي يفتى به أهو النهاية؟ أم يفتى بالتحفة؟ وغالب 
الشافعية في الحجاز وجنوب الجزيرة العربية يعتمدون التحفة بينما المصريون يعتمدون النهاية» وعلماء 
الشافعية في شرق آسيا وجنوبها يأخذون ما ذهب إليه شافعية الحجاز وجنوب الجزيرة العربية في اليمن 
وغيرهاء من تقديم التحفة» وأما المصريون فإنهم على تقديم النهاية» كما هو مشهور في الكتب» ومن 
أشهر من عني ببيان المعتمد وغير المعتمد: صاحب الفوائد المدنية: الشيخ محمد بن سليمان الكردي» 


المتوفى في آخر القرن الثاني عشر» سنة لف ومائة وتسعين تقريباء قد يزيد أو ينقص عنها قليلاء ذكر ما 


یتعلق بالتحفة والنهاية» وذکر -أيضًا- ما یتعلق بالترجیح بينهماء وما الذي يقدم» وما هي الالفاظ التي 
اعتمدوها في التصحیح والتقرير» آیضا الفوائد المكية لابن علوي» جمع جمعا طيباء ولکن في المدنية زاد 
علیها أكثر» وفیها زیادات آکثر» طبعا الفوائد المدنية اختصرها بعض علماء الاباض الشافعية» لأن 
الاباض یکثر فیها مذهب الشافعية» وهو آظن اسمه سلیمان أو كذاء من علماء القرن الماضي في سنة 
آلف وثلاثمائة وسبعين» المليباري» واسمه: آحمد المليباري آو: آحمد بن سلیمان الباري»نسي اسمه - 
الان- المقصود أن هذه المرحلة فیما یتعلق بما بعد سنة تسعمائة وخمسین إلى وقتناه هي وقت -إن 
صح التعبیر- يسميه المعاصرون: الجمود. هذا الجمود كان من جهات: 

25 الجهة الأولى: الاقتصار على کتب معينة» وعدم الرجوع لکتب المتقدمین» وآشرت لکلام 
النقاش. 

25 الجهة الثانية: الجمود بالدوران على فلك النصوص الفقهية والحواشي وعدم العناية 
بالاستدلال نحن مذهب الشافعي رأة واصحابه کذلك. ومولفات آصحابه کذلك مليئة بالاستدلال؛ 
لکن نجد في هذه المرحلة قلة الاستدلال. 

أيضًا عدم وجود الشيء الذي كان موجودا في عصور متقدمة؛ وهي المناظرات الفقهية 
والاستدلالات في الرد على المذاهب. لأنه أصبحت البلدان لكل بلدة مذهب» فآصبح النقاش ضعیفا 
وقلیلا؛ الا في حواضر علم قلیلة» كمكة والمدينة وغیرهما؛ هذه المرحلة کثیر ممن كان من أعيانها 
انتقدها في بعض الجزئیات وعندما ننتقدها لیس معنی آنها خاطئة» بل هي صواب ونافعة لتلك المرحلة 
ممن کتب في هذه المرحلة وهو من آعلام هذه المرحلة وأعيانها شيخ مشایخنا: شيخ عبید الله بن عبد الله 
السقاف رنه في كتاب السحاب المركوم وفي غیره. فقد ذكر بعض التوجيهات لهذه المرحلة» وأنه 
يجب الرجوع لكتب المتقدمين والانتفاع بهاء والاستفادة -أيضًا- من الموروث الضخم عند الشافعية 
وعند غيرهم في هذه المسائل» وفي كتابه السحاب المركوم كان بمثابة التعليق على كتاب التحفة» وان 
كان إعادة سبك لهاء وهو موجود بخطه -الآن-. في وقتنا هذا أصبح النظر في الفقه مختلفاء وأصبحت 
الكتب» وهي المرحلة الأخيرة التي نحن نعيش فيهاء وهي مرحلة جديدة حقيقة» ويجب أن نقول: انا 
مرحلة مختلفة؛ لوجود هذا التوسع في وسائل المعرفة والاطلاع عند الناس» ونشر الكتب الكثيرة جداء 
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لعلي أقف عند هذا القدر؛ لأنني تأخرت کثیرا علیکم» وزدت على الوقت المسموح لي بثلاث وعشرین 
دقيقة» كان بودي أن آتکلم عن الکتب المعتمدة في التحفة والنهاية» وما الذي یعتمد من الشروحات. وما 
يتعلق به» لكن لعلنا نقف عند هذا القدر» ولعل -إن شاء الله- إن كان هناك لقاء آخر أتكلم فيه -أيضًا- 
عن المختصرات. وأي المختصرات مقدم وما هي الشروح المعتمدة وغير المعتمدة» وسيكون حديثنا 
في الكتب أكثر من حدیثنا عن الأعيان» وكان -أيضًا- بودي أن أتكلم عن السمات المتعلقة بالقواعد 
الأصولية في المذهب الشافعي» والقواعد العامة في مذهبه» لكن ضاق الوقت عليناء لكن لعلنا نقف عند 
هذا القدرء فإنه ما لا يدرك جله لا يترك كله. 

أسأل الله العظيم رب العرش الكريم أن يرزقنا جميعا العلم النافع والعمل الصالح» وآن يتولانا 
بهداه» وأن يغفر لنا ولوالدينا وللمسلمين والمسلمات» وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد» وعلى 


س ع 


ألقيت هذه المحاضرة في يوم الحادي عشر 
من شهر شوال سنة ثلاثة وأربعين وأربع منة وألف 
عبر البث المباشر لقسم الشريعة 
بمعهد العلوم الإسلامية والعربية في أندونيسيا. 
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